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KÜLTÜREL SÜREKLİLİK ÇERÇEVESiNDE 
DEVLET ANIAYIŞI VE BEKTAŞILİK 

Doç. Dr. Ayhan BIÇAK 
İ.Ü. EdelıiyJI Lıkiiliesi ft'befe Biılünıii ö.~retinı Üyesi 

Bu çalışma çerçevesinde, ·kültürel süreklilik, devlet 
anlayışı tartkat zihniyeti ve Bektaşilik'in devletle ilişkileri 

değerlendirilm~tir. 

Sürddilik 

Hem bireyler için hem de toplumlar için, kimlik, va
rolmaktır. Bir toplumun kimliği, onun kültürüdür. Her 
kültürün diğerini kendi içinde eriterek yok etmek iste
mesinden kaynaklanah ve tarih boyunca devam eden 
kültürlerarası savaşta, kültürel varoluşu sürdürebilmek 
için, kimliği, dolayısıyla kiiltürü korumak zorunludur. Bu 
nedenle, kültürün kimliğini belirleyen temel kurum ve 
unsurların yakından ineelerup aniann yapılannı ortaya 
koymak gerekir. 

Kültür, toplumun yapıp ettiği her şeyi içeren bir bü
tünlük1ür. Kültürel bütünlük, kültürün kimliğini kazandığı 
dönemden en son aşamasına kadar, her aşamayı, değiş-

meyi, kurumu, imana, yorumu içerir. Kültürel bütünlük 
anlayışı, Türk kültürü gibi, eski ve çeşitli medeniyet ve 
kültürlerle il~kiler içinde olan, çok çeşitli özellikler gös
teren kültürlerin anlaşılmasında temel yaklaşundır. Türk 
kültürünün iki bin yıl önceki durumuyla şimdiki karşdaş
tınldığında, Türk adını verilmesi hususunda ciddi kuşku
lar ortaya çıkar. Neye ya da nelere dayanarak her iki 
döneme de aynı ad verilmektedir? Sürekli değişen kütür
de, kimliği koruyan unsurlar nelerdir? Bu sorular süzeri
ne düşünülmeğe başlandığında, karşılaşdan kavramlardan 
biri de süreklilik olmaktadır. Kültürleri güçlü kı

lan,dolayısıyla da kimliklerini koruyabilmelerini sağlayan, 
en önemli özelliklerinden biri olan, süreklilik, dil, din, 
tarih, ahlak, aile ve devlet gibi, kültürdeki temel kurum
larca sağlanır. (Bkz. Bıçak 1995, 9-21) 

Tarihi sürece bakıldığında, kültürler, farklı kültür ve 
medeniyeılerle karşı karşıya kaldıklannda, isteyerek ya 
da istemeyerek birbirlerine üstürdük kurma kaygısında 

olduklan görülür. (Bkz. Bıçak 1998, 88-92) ÜStünlük kur
ma savaşlan, birinin, baskı altına alınması (Bu bir tür 
kimliksizleştimedir) ya da yok edilmesiyle sonuçlanır. Bu 
belirlenimler çerçevesinde, Türk kültürü değerlendirilrne
ğe alındığında, gelmiş geçmiş en büyük medeniyetlerle, 
sürekli karşı karşıya olduğu gerçeğiyle yüz yüze gelinir. 
Görülen o ki, Türk kültürü, söz konusu medeniyetlerle 
her türlü savaşa girmiş; savaşlannda, yenm~, yenilmiş 

çeşitli boylarını kaybetıniş, çeşitli özellikler kazanmıştır. 

Sonuç olarak, kimliğini korumuştur; dolayısıyla da sürek
liliğini sağlanuştır. 

Türk kültürünün ·en önemli aşamalarından biri İs

lam'ı benirnsemesidir. İslam, Türk kültürünün zenginleşip 
gelişmesine yardıma olurken, aynı zamanda, onun genel 
yapısında büyük değ~ikliklerin meydana gelmesine de 
sebep olmuştur. İslam'la Türklerin karştiaşıp birbirlerini 
hazmetme sürecinin en önemli aşamalarından biri Ana
dolu'da gerçekleşm~tir. Türk kültürünün yeni karşılaştığı 

unsurlan kendi potasında nasıl eritliğine ili~kin iyi ör
nekleri, Anadolu'yu Türkleştiren zihniyette bulmak müm
kündür. 

9. ve 13. yüzyıl arasında Türk kültürü, İslam mede-



niyeti ile Ar.ıp ve Fars kültürlerinin baskısıyla yeniden ya
pılanma aşamasına girmiştir. Özellikle, evren resimde 
önemli değşüklikler olmuştur. Çünkü evren resmi, dini 
inanışlada yakından ilgilidir. Yaşama biçimleri, farklı diller 
ve topluluklar Türk kültürünün önünde hazmedilmesi ge
reken dev dağlar gibi dikilmişlerdi. Önemli sorun, İslam'ı 

kabul etmeide Ar.ıp ve Fars kültürlerini de mi benimse
rnek gerekip gerekmecliğidir. Bu sorunlarla tam olarak 
başa çıkmadan, Hıristiyan cemaatla karşı karşıya kaTnuştır. 

Binlerce yıldır çok sayıda medeniyete ev sahipliği 

yapmış ve Hıristiyan dininin en önemli temsilcisi konu
mundaki Bizans medeniyetinin yaşadığı coğrafyaya ha
kim olmak ve varoluşunu sürdürmek, Türk kültürünün 
ölüm kalım savaşlanndan biri olmuştur. Sonucu itibariyla 
bu savaşı da kazınmış ve varlığını sürdürmektedir. 

Devlet 

Türk k'Ültürünün sürekliliğini sağlayan unsurların ba
şında, devlet anlayışı ve bu anlayışa göre oluştunılmuş 
devlet gelir. Türk devlet anlayışı, kutsal bir kaynaktan 
gelen kağan ya da kağanlar tarafından kunılan, insania
nn düzen, güvenlik ve beslenme sonınlannı çözmeyi te
mel amaç edinen dünya devleti inancına dayanır. 

Türk devlet anlayışında, en azından klasik dönemler
de, o dönemde benirnsenm~ dinden gelen belirgin izler 
vardır. Oğuz Kağan efsanesinde, Oğuz Kağan'ın dünya 
devleti kurmak için nasıl çaba harcadığı ve sonunda da 
amacına ulaştığı bildirilmiştir. Göktürk yazıılannda yer 
alan, devlet kunıculan olan Bumin ve İstemi Kağanlann, 
insanlan yönetmek için gönderildiklerine inanılmıştır. 

(Bkz. Orhun Yazıtlan: Külliğin Yazıtı; Doğu yüzü, Dl) 
Söz konusu yazılı diktiren Bilge Hakan da kendini, Tan
n'ya benzeterek ve Tann tarafından gönderildiğini vurgu
layarak, insanlan yöneiınek ve düzeni yeniden olu~tur
mak için geldiğini kayıtlara geçirmiştir. 

Osmanlı Devleti'nde de benzer anlayışlan görmek 
mümkiindür. Osman Bey'in göbeğinden çıkan bir ağacın 
dünyayı kaplaması; Padişahlann halife olmalan ve Al
lah'ın yeryüzündeki gölgeleri kabul edilmeleri, devletin 

ebed müddet olması, cihat fikrinin ~lenmesi, devleti ta
nımlamada ve yöıılendim1ede, hem teorik hem de pratik 
açıdan belirleyici unsurlar olmuşlardır. (Bkz. Ocak 1998, 
74-85) Bu unsuru, Türklerin dünya görüşünde devletin ve 
devlet başkanlannın sahip olduklan niıeliklerdir. devletin 
kendi görevlerini belirlemesine bakıldığında, yayılmaya yö
nelik bir tutum hemen göze çarpmaktadır. Bunun yanın
da,tarihi şartlar, Türklerin bu görevlerini büyük! ölçüde ye
rine getirmesine yardın1cı olınuştur. Söz konusu görevleri 
yerine getirirken, çok defa ölüm-kalım savaşlan verm~ler
dir. Bu nedenle Türk kültürünün sürekliliğini sağlama da 
devlet, birind dereceden rol oynamıştır. Devlet, hem dev
let arılayışırun sürekliliğini konırnada, hem de güçlü kültür 
ve medeniyetlerle savaşlarda, sorumlu olduğu kiiltüıü ko
nıma görevini yerine getirmiştir. Devletin kutc;al bir kay
naktan gelişinin kabulü ve toplumun bütün tehditlere ıağ

men varlığını sürdüm1esini sağlaması, devleti tartışmasız 

bir değer haline getim1~tir. Bununla birlikte,devleti işleten

Ierin çeşitli dönen1lerdeki hatalan da affedilnıemiş, gerekti
ğinde karşı çıkılmış, yönetimlere isyan edilm~tir. 

Türk devlet anlayışı çerçevesinde, devlet kavra
mı,devletler tarihi göz önüne alınarak incelendiğinde şu 

sonuçlan görmek mümkündür: Bu dünya, kısa bir misa
firlik için değil, "devlet-i ebed müddet" için uygun bir 
melcindır. Dünya gezegen olarak durdukça ve insaniann 
yaşamasına elverişli oldukça, Türk devleti de üzerinde 
yer alacaktır. Bu da az bir zaman değildir. Ayrıca, dev
let, fakir değil, zengin olmak zorundadır. Sahip oldukla
rının tümünü, halka dağıtmak keyfiyetinde değildir. Pay
laşmak değil, yeterince yardım etmek zorundadır; 

verdiklerini bir şekilde başka yerlerden temin etmelidir. 
Devlet içe kapanık değil, dışa dönük, yayılmacı bir yapı-

- ya sahiptir. Yayıldığı alanlan, çoğunlukla, savaşla kazan
mıştır; ve savaşla kaybetmediği sürece kimseye vermez. 
Siyasi zihniyet bu kabuller üzerine oturmuştur. 

Türk kültütünün yapısını belirleyen kımımiardan biri 
olarak devlet, sahip olduğu bu değerleri kültürün bütü
nüne yarı~ıtmıştır. Türk devlet zihniyetinin, sahip olduğu 
bu özelliklere en uzak olan kesim ve zihniyet, tasavvuf 
anlayışının kurumfaşması olan tarikatlarda oluşan zihni
yet gibi gözükmektedir. 



Tarikat 

Tarikat zihniyetini kavramak için, tarikatiann ilkeleri
ni belirleyen tasavvuf anlayışının temel özelliklerinden 
söz etmek gerekir. 

"Tasavvuf, Hakk'ın seni sende öldünnesi ve kendisi 
ile yaşamasıdır''. "Tasavvuf nefısten fani olmak, Hak ile 
baki olmaktır, nefsane arzulara göre değil, ilahi iradeye 
göre yaşamaktır". "Tasavvuf, hakikatleri almak ve insania
nn elindekilere göz dikmemek1ir". (Bkz. Kara 19SXl, 2ü-
21) Tasavvuf, bu dünyada olabildiği kadar temiz kalmak 
ve kirlerden kurtulmak için 'Hakk'a tam manasıyla bağ

lanmak". (Bkz. Küçük, 40) Tasavvufun gayesi, insanlan 
nıhi olgunluğa eriştirrnek ve masivadan CAllah'tan başka 
bütün şeyler; Dünyayla ilgili şeyler) uzaklaştırmak sure
tiyle ahiakl ve mistik yaşantı hazlannın en enginlerine 
daldınp, kişiyi, iç ve dış dünyası içerisinde nıhl kemalin 
en yüksek mertebesine ulaştırmaktır. (Bkz. Küçük, 42) 
Tasavvuf düşüncesirtİn temelinde, "Ölmeden önce ölün", 
hadisi bulunmaktadır. Söz konusu ölümün ihtiyari oldu
ğunun altı çizilmiştir. Bu tür ölümün arasından, insan, 
yertiden doğmakta ve göklere nüfuz edebilmektedir. 
(Bkz. Öztürk 1997, 85) 

Bu ilkeleri esas alarak, insanlan eğiten tasavvuf anla
yışının belirlediği bir insan tipi ortaya çıkmaktadır. Bu 
insan tipirtin hayata bakışı ve dünyayı yonımlayışı çok 
farklıdır. 

Hao Bektaş Veli'nin Malakat'ında benzer insan tipi, 
açık bir şekilde ortaya konmuştur. Hao Bektaş Veli'rtin 
bildirdiğine göre, Allah insanı dört tür nesneden toprak, 
su, ateş ve yelden yarattı ve dört bölüğe ayırdı: ilk in
san tipi, abidlerdir (ibadet edenler); bunlar şeriat kavrrti
dir ve asıllan yeldendir. Yel(hava) hem şifa verid hem 
de kuvvettir. Gece gündüz ibadet ederler. Abidierio iba
detleri arasında, "dünyayı terk ederek ahireti sevmek"de 
vardır. İkinci insan tipi zahitlerdir; ateşten yapılmış ve 
tarikta taifesidir. Bu sebeple gece gündüz yanmalan, 
kendilerini yakmaları gerekir. Bu dünyada yananlar ahi
rette azaplardan kurtulacaklardır. Arzulan dünyada ahiret 
için yararlı işler yapmaktır. Üçüncü insan tipi, fuiflerdir; 
Asıllan su ve marifet taifesindendir. Su hem temiz hem 

de temizleyiddir. Arif olan da, hem temiz olmalı hem 
de temizleyici. Arifler kendilerini anttıklan gibi başkala
rında antırlar. Ariflerin ibadeti, tefekkür ile dünya ve 
ahireti terk etmek; himmet nazanyla velayet beklemek 
ve Tann'ya ulaşmak arzusudur. Dördüncü insan tipi, mu
hiplerdir. Bunlar hakikat taifesidir; ve asıllan topraktan
dır. Toprak teslimiyet ve nzaya temsil eder. Bu yüzden 
muhip de teslimiyet ve nza içinde olmalıdır. Muhiplerin 
ibadeti, Allah'a yalvarma, seyir ve gözlemdir. Arzulaona 
ermek Çalap Ta'ala'yı bulınak, kendilerini yitirmek, can
lan muratlanna ermek ve halleri birleştirip bir olmaktır. 
(Bkz. Malilit, 2, ri 

Bütün bu aşamalardan sonra, derviş, manevi doğu
munu tamamlayıp bu dünya şartlannın ötesine uzanan 
ve yukanda boyutlada temasa geçebilen, dünya nimetle
rine hiç değer vermeyen, hatta dünyayı bir !eşe benze
ten kişilikler olurlar. Çünkü onlar, toprağa bağlı benlik
ten, ölümsüz benliğe bağlı doyumsuzluğa ulaşmışlardır. 

(Bkz. Öztürk 1997, 88) Tasavvuf insanı, bu dünyadan 
uzak, bir bakıma içe kapanık, zamanının büyük bir kıs
mını ruhun eğitimiyle uğraşan, insan-ı karilli mertebesine 
ulaşmak kaygısındadır. Bu mertebeler tamarrılandıktan 

sonra, gerçek anlamıyla ölınek arzulanmaktadır. 

Tasavvuf düşüncesirtin kunırrılaşması, tarikatiann or
taya çıkmasına neden olmuştur. Çünkü, tasavvufta tarum
lanan insan tipirtin oluşması için gerekli mürşit-mürit il~
kileri tarikatın varlığını gerekli kılınıştır. Tarikatın görevi, 
"kişirtin varlığını kayıtsız ve şartsız Allah'a bağlamaktır;" 

(Bkz. Küçük, 62) düşüncesi, bu ilişkiyi açık birşekilde 

ortaya koymaktadır. Tarikatlar Kuran'daki şu anlayışı 

esas almışlardır: 'Dünyayı gaye bilmernek ve ücreti Al- ' 
lah'tan beklemek', (Bkz. Yasin, 21; Öztürk 1997-157) Bu 
anlayışla kunırrılaşan tarikatlar,tarikat zihniyetirti de yay
gın bir hale getirmişlerdir. 

Tasavvuf anlayışının özelleştiği yerler olan tarikatlar
da oluşan zihniyete bakıldığında, devlet anlayışına pek 
uymadığı görülmektedir. Sfifı (tarikat ehli) kabulden ha
reketle, mal mülk edinme ötesinde, kendi günlük ihti
yaçlannı karşılamaktan bile çekinın~lerdir. Ellerine ge
çenleri, başkalaoyla paylaşarak, sürekli bir yokluk içinde 
yaşamayı terrih etınişlerdir. 



Tarikat anlayı~ında, tamel olan, üyenin, tanımlanan 

ideal insan olma aşamasına ulaşmaktır. Bu nisan tipinin 
ulaşması gereken basamaklardan biri, bu dünyada misa
fir olduğunun bilindne varmak ve bu biliçle hayaunı 

yönlendirmektir. Çünkü öte dünya geçici değil ebedidir. 
Ebedi hayat daha önemli olduğundan, bu misafirlik dö
nemini, ebedi l'ıayatı iyi yaşayabilmek için değerlendiril

melidir. Ayrıca, belirlenen yoldan uzaklaşabileceği ihtima
lini de göz önüne alarak, görevleri dışında, toplurilSal 
il~kileri çok sınırlı tutmak gerekir. Bu gerçekler açısın
dan bakıldığında, deıv~ tipi, bireysel içe kapanık bir ya
pı içinde oluşmaktadır. 

· Tarikatların en belirgin hizmetleri iki noktada yoğun
laşmaktadır: İslam'ı yaymak ve ferdin ruhsal eğitimidir. 
Birinci için ikind ihmal edilmiştir. (Bkz. Öztürk 1997, 
156) İslam'ı yayma çabası tarikatlan, tasavvuf zihniyetin
den uzaklaştırarak 5iyasi bir kunım haline getirmiştir. 

Bektaşllik : Türk Kültürünün Sürekliliğinde 
Bektaşiliğin Yeri 

Yesevilik, Türk kiiltürünü İslam açısından ya da İs

lam'ı Türk kiiltürü açısından yorumlayan kıırum olmuş

tur. Yesevilik, bir yandan Türk kültürünün gelişip geniş

lemesine yardım etmiş; diğer yandan da Moğollann, Fars 
ve Arap kültürlerinin yok edid haskılarına karşı onu sa
vunmuştur. İslam'la Türk ruhunun bütünleşmesinde çok 
önemli rol oynamıştır. (Bkz. Köprüiii 1976, 114-115, 118) 

Türklerin, "Rum" tabir edilen coğrafyaya yerleşebil

melerinin ve bu alanlan Türk ve Müslümanlaştırmalann
da, deıv~lerin çok büyük rolü olmuştur. ordulardan ön
ce, feth edilecek yerlere giderek aralan manen 
fethetmişler, dolayısıyla da, askeri fethe zemin hazırla

mışlardır. (Bkz. Barkan, 13) Bu konuya iyi örnek olamk, 
Saru Saltuk'un Rumeli'nin fethinde oynadığı rol verilebi
lir. (Bkz. Kiel, 15-19) 

Anadolu ve Rumeli'yi Türkleştiren ve Müslümanlaştı
ran deıvişler, aynı kaynaktan, Hoca Ahmet Yesevi dergi
hından gelmişlerdir. Hor.:ı Ahmet Yesevi yeti~tirdiği öğ

rencilerinden bir kısmını, Türklerin yeni yerleştiği 

bölgelere, göndem1iştir. Bu nedenle Yesevilik, Anadolu 
ve Rumeli'nin Tiirkleşip Müslümanlaşmasında birinci de
receden rol almıştır. Kısacası, Türklerin anayurtlanndan 
biri olan Türkistan'da gelişen Yesevilik çerçevesinde olu
şan anlayışla, yeni bir coğrafya vatanlaştınlmıştır. 

Bektaşi, geleneğine göre, hao Bektaş Veli de Hoca 
Ahmet Yesevrnin öğrencisi kabul edil~tir. Doğrudan 

öğrendsi olmadığı, öğrencisinin öğrencsi olduğu fikri ta
rilii gerçek olarak beninlsenm~tir. (Bkz. Köprüiii 1976, 
48-52) Dolayısıyla Bektaşilik de köken olarak Yeseviliğe 
bağlanmışur. (Bkz. Öztürk 1998, 

Bektaşilik, kuruluş ve gel~me tarihi göz önüne alı

nınca, Anadolu'nun Türkleşmesi ve Müslümanlaştınlma

sında birinci dereceden rol oynamamıştır. Rumeli'de bu 
görevleri yerine getirmiştir. Bektaşiliğin Rumeli'deki faali
yeti, 13. yüzyılın ortalarında Selçuklu şehzadelerinden ll. 
İzzetin Keykavuslun beraberindekilerle birlikte Bizans'a 
sığınmalanyla başlamıştır. Sığınmacdar ar.ısında, Sarı Sal
tuk da vardır. (Bkz. Kiel, 13-18) Vilayet-nameye göre, 
San Saltuk, HarJ Bektaş Veli tarafından Rumeli'ne gönde
rilmiş ve oranın Müsliimaıılaştırılmasıyla görevlendirilm~
tir. (Bkz. Vilayet-name, 45-46) 

Günümüz açısından bakıldığında, Bektaşilik'in Y ese
vilik'le birlikte, Türk kültürünün İslam öncesiyle sonrası 
arasında, güçlü bir köprü olduğu ortaya çıkmaktadır. 

Türk kiiltüıü, dev bir çınara benzetilirse, kök, İslam ön
cesi dönem, dallar da İslami döneme denk düşer. Bal
kanlada birlikte Anadolu'yu Türkleşti ren, Y esevi Bektaşi 

zihniyeti, söz konusu ağacın gövdesini oluşturmaktadır. 

Dolayısıyla, Türk kültürünün yaşadığı bu çok önemli 
değişim a.~amasında, Yesevi-Bektaşi dervişleri kiiltürel sü
rekliliği sağlayan ke'lim olmuştur. 

Kültürel sürekliliği sağlayan temel kıınım ve anlayış
lann, Bektaşilik çerçevesinde nasıl yaşadığına ilişkin, bir
iki örnekten çok kıs-Jr.a söz etmek gerekir. Türk kiiltürü
niin sürekliliğini dol:ıyL~ıyla gücünü gösteren en önemli 
ıınsıır, Türkçe'dir. Bektaşilik,Türkçe'yi ibadet dili olarJk 
kııll:ııımış; (Bkz. Noyan, 214) Türkçe şiir geleneğini ke
sintiye ıığratmadan sürdiirmiiştür. F:ırsç:ı ve Arapça'nın 

hakim olduğu bir dönemde, düşüncelerini ana dille ifa-



de etmeleri, tarih bilincinin göstergesidir. Bu tutumları, 

'Iürkçe'nin gelişmesine neden olmuştur. Aynca, kimliği

nin temelini oluşturan dili saldınlara karşı koyarak, kim
liklerininsürekliliğini sağlamış oldular. Dolayısıyla Bektaşi
ler, Türk kültürünün, kültürlerarası mücadelede, sürekli 
ve güçlü bir şekilde yer almasını sağlayan temel kuru
mun, 'Iürkçe'nin, büyük destekçiteri arasında yer almış

lardır. 

İslam öncesi 'Iürk inancın en belirgin özelliği olan 
Tann fıkri ve onun özellikleri, Hz.Ali'ye yüklenerek, kül
tür içindeki önemini korumuştur. (Bkz. Melikoff, 17-18, 
24, 40, 44) Bektaşi geleneğinde, yer alan Baba ve De
de'lerin dini olduğu kadar siyasi, çok mühim işleveri 

vardı. (Bkz. Melikoff, 31) Baba ya da Dede'erin, hemen 
hemen bütün özellikleriyle, eski inanı~taki kam ve balı

şi'ler geleneğinin devamı olduğu, açık seçik olarak gö
rülmektedir. (Bkz. Eröz, 257-283) Alevi ve Bektaşi çevre
lerinde yoğun olmak üzere, ölüm anlayışı hemen hemen 
tümüyle eski inancın aynıdır. (Bkz. Melikoff, 24) 

Bektaşlliğin, İslam'ı yorumlayış tarzında, kendi içinde 
barındırdığı eski kültürün temel unsurlannın etkisinin bü
yük olduğun kabul etmek gerekir. Çok kısa olarak bah
sedilen bu unsurlar bile, kültürel sürekİilikte, Bektaşiliğin 
önemini ortaya koymaktadır. 

Bektaşilik'in Siyasetle ilişkisinin Temelleri 

Türk kültüründe önemli bir yere sahip olan Bektaşi
lik tarikau, yukarıda, temel özellikleri verilen, ıasavvuf 

düşüncesinin ilkelerini nasıl yorumlamışur? Ma!alcit'ta ve
rilen bilgilere bakıldığnda, (Bkz. Malalcit, 2-6) ıasavvuf 

ruhunu çok iyi yansıtmaktadır. Ancak Bektaşilik'in tarihi 
seyrine bakıldığında, bu ilkelerin yanında, ilkelerle uyuş
mayar.ak özellikler de kazandığı görülmektedir. Bunların 
başında, siyasetle il~kisini gösteren özellikler gelir. Bek
taşilik'in siyasetle ilişkisinin tarihi nedenleri vardır : 

1- Anadolu'ya 12. ile 13. yüzyıllarda gelen ya da 
gönderilen derv~lerin gel~ nedenleri olan Müslümaniaş
tırma ve Türkleştirme hareketi, siyasi bir amaçtır. Dolayı
sıyla, Anadolu'da ortaya çıkan tarikat türünden kuruluş-

lar,siyasi özelliklere de sahip olmuşlardır. O dönemde 
Anadolu, siyasi, toplumsal ve askeri karşılıklar içindedir. 
Selçuklu Devleti'nin zayıflaması, Moğol istilası, Babai is
yanları dönemin karşdıklığını gösteren önemli verilerdir. 
Hacı Bektaş Veli'nin hocalan, yetiştiği çevre ve arkadaş
lan bu siyasi bunalım içinde yer aldıklarından, ister iste
mez siyasi yapıyla ilgilenmişler ve oluşturdukları kurum
lar da siyasetle ilişki içinde olmuştur. 14. Yüzyılda 

Osmanlılar Rumeli'ne geç~leri ve oraların Türkleştirilme

sinde, Bektaşileri kullanmışlardır. Bektaşllerin başarıları, ye
niçeri ordusunu tarikata bağlanmışur. (Bkz. Melikoff, 198) 
Toplumun askeri, siyasi ve dini şartlan Bektaşllik'i siyasi 
nitelikleri ağırlıklı olan bir teşkilat halinde gelişmesine ne
den olmuştur. 

2- Bektaşilik'in kuruluşunda çok önemli yeri olan ve 
iktisadi ve siyasi bir kurum olan Ahilik'le · ilişkisi, onun 
siyasi faaliyetler içinde oluşunun bir başka nedenidir. 
Çünkü Ahilik, Abbasiler döneminde kurulan, ve dini ve 
siyasi temele dayanan Fütuvvet Teşkilatma bağlı olarak 
Anadolu'da Türk yorumuyla kurulmuştur. (Bkz. Bayram, 
28) "Orta Asya ıasavvııf akademisinin yet~tirdiği erenler, 
Selçuklu Devleti'nin temellerini atarken, hiçbir zaman, 
nonnal içtimal hayat il~kilerinden uzaklaşmamışlardır; 

tam aksine, askerliğin, dindarlığın,siyaset ve ticaretin 
sembolü olan ahi teşkilatlanyla, özellikle, sosyal terbiye 
ve ekonomik hayata, yön, hız ve canlılık vermişlerdir" 

(Bkz. Kara 1990, 204-205) 

Bu birikimiyleriyle Ahiler, Selçuklu Devleti'nin yıkıl

ması sonucu, siyasi ve askeri dağınıklığın yaşandığı Ana
dolu'da sosyal düzeni korudukları gibi, bazı şehirlerin 

idarelerini üstlenerek siyasi ve askeri teşkilatianmalar 

yapmışlardır. Hacı Bektaş Veli'nin Ahi Evren'le ve Ahi
lik'le yakın ilişkisi (Bkz. Vilayet-name, 52; Öztürk 1998, 
75-78, 81-83) göz önüne alındığında, Ahilik'in Bektaşilik 

teşkilatının kumhıp gelişmesinde rol oymciığı kabul edi
lebilir. (Bkz. Köprülü 1976, 216; Çağatay, 44-46) Kumhıp 
gelişmesinde yer alan bir kumm, yeni kıınımıın ilkeleri
ni de belirliyebilir. Dolayısıyla, Bektaşilik'in siyasetle iliş

kisinin temel unsurlarından biri, Alıilik'in siyasi anlayı~ın

dan gelmektedir. Bektaşilik'ten önce, Alıilik Anadolu'daki 



Türk kitlelerini yönlendinniştir.Ankara'run Osmanlı devleti 
sınırlan içine girdiktensonra,Ahilik de Bekiaşilik'in oluşma

sını sağlaını.ştır. (Bkz. Köpıülü 1976, 216; Melikoff, 23) 

3- Osmanlı Devleti'nin kuruluşunda yer alan Alpe
renlerin', Bektaşilik'le il~ki içinde gösterilmesi, önemli 
bir noktadır. .osman Bey, etrafındaki Ahi ve Ahi müride
riyle devlet kuruluşunu gerçekleştinneye başlanuştır. 

(Bkz. Kara 1990, 205) Osman Gazi'nin kayınbabası Ede
bali, Hacı Bektaş Veli4nin çevresindenbiri olduğu-kay
naklarda gösterilmektedir. (Bkz. Melikoff, 24) ayrıca, Os
manlı Devleti'nin kuruluşunda, tarikatiann büyük rolü 
olduğunu, Fuat Köprülü, Osmanlı Devletinin Kuruluşu 

adlı çalışmasında gestenniştir. (Bkz. Köprülü 1984, 83-
102) 

Orta Asya ve Selçukludan gelen Ribat alışkanlığı, 

Osmanlılarda cami ile tekkeyi, nöbetle namazı, dua ile 
kılıç sallamayı bir araya getirmiş ve buluştunnuştur. 

(Bkz. Kara 19SXl- 205-206) Dolayısıyla, tarikatlar devletin 
kuruluşunda birinci dereceden rol alarak, siyasetin içine 
girm~erdir. Bektaşilik, kuruluş ve gelişme dönemlerin
den, Devietin egemenliğini Allah'a varınayla eşdeğer tut
muştur. (Bkz. Öztürk 1997, 127) Böyle bir anlayışla dev
let içinde yer alan kuruluş, ister istemez, siyasi bir bakış 
açısına sahip olacaktır. 

4- Bektaşilik'in Yeniçeriiiide ilişkisi : Yeniçeri oca
ğı'nın oluşumunda, Hıristiyan halkın giderek çoğalması, 

sürekli bir ordunun gerekliliği, Hanedana sürekli bağlı 

kalacak ve hanedan üzerinde hiç hak iddia etmeyecek 
bir silahlı güç oluşturma istekleri belirleyici olınuş gibi 
gözükmektedir. (Bkz. Koçu, 9-10) Reşat Ekrem Koçu, 
Yeniçeriler adlı çalışmasında, Bektaşilikle Yeniçerilik iliş

kisini iyi bir şekide tarif etrn~tir : "Pirleri Hacı Bektaş 
Veli idi; bu asker ocağının kuruculan tarafından Yeniçe
rilerin dini terbiyesi, İslamiyet'i gayet pratik yollardan tel
kin etmesini bilen ve her- türlü hatayı, kusuru, rindane 
felsefeyle örten Bektaşi dervişlerinin eline bırakılmıştı" 

(Bkz. Koçu, 7) Yeniçeri Ocağı'nı Bektaşilik'e bağlanma 

nedenlerinden biri, aşk ve sadakat yolunda, mertliği çok 
iyi bilen Bektaşi babalannın, Hıristiyan kökenli bu ço
cuklan İslam'ı iyi ve pratik yoldan etkili bir şekilde öğ-

retmeleridir. (Bkz. koçu, SXl) Aynca, hu eğitimde, Bekta
şilik'te öğretim dilinin Türkçe olmasının da, dolayısıyla 

çocuklara Türkçe öğretmenin en iyi kurumlanndan biri 
olması da bu seçimde böyük rol oynadığı kabul edilme
lidir. 

Öldürmek, yok etmek ve yenmek amacıyla kurulan 
bir kurumun, üyelerinin çok dindar alınası beklenemez; 
çünkü, dindarlık, görevlerini yapmağa engel olurdu. Bu 
nedenle, Bektaşilik gibi,savaşçı bir ruh taşıyan ve İslam'ı 
da bu ruhu esas alarak rahat yorumlayan bir kuruma 
bağlanmalan en aklı başında kararlardan biri olınuştur. 

Yesevi dergahı'ndan gelen derv~lerin uçlarda yer 
alarak, Hıristiyan cemaatı Müslümaniaştırma ve Türkleştir
me hareketi, Bektaşilik'in oluşmasıyla birlikte, büyük öl
çüde, Bektaşilik içinde teşkilatlanınıştır. Özelilde de Bal
kanların Türke~tirilmesinde baş rolü Bektaşilik 

oynamıştır (Bkz. Köpıülü 1984, 102). Bu faaliyetler çer
çevesinde, Hıristiyan kültürün yapısını ve halkın davra
nışlannı iyice öğrenm~ olduğundan, devşirilen çocukla
rın eğitimende ve idaresinde onlardan daha başanlı 

olacak, geniş coğrafyada örgütlenmiş bir başka teşkilatın 
olmadığı kabul edilmelidir. Bu şartlar altında Yeniçeri 
Ocağı'nın Bektaşilik'e bağlanması aldı başında bir anla
yıştır. Ayrıca, Kadıncık Ana'nın müridi Abdal Musa, Sul
tan Orhan'ın gazalanna katılmıştır. Yeniçerilerin kurulu
şuyla ilgili olabileceği açıktır. (bkz. Melikoff, 21-22) 

Yeniçeriliğin Bektaşilikle ilişkisi, Yeniçeri Börkü'nün 
Hacı Bektaş Veli'nin Osman Gazi'ye giydirdiği söylenilen 
(Bkz. Vilayet-name, 75-76), börkle başladığı belirtilmiştir. 

Bu anlayış tarihsel açıdan hatalı (BkZ.Öztürk 1998, 85-86) 
alınakla birlikte, yabana atılacak bir düşünce değildir. çün
ki), börkün Ahi kökenli olduğu tarihi olarak tespit edilmiş
tir. (Bkz. Barkan, 12; Öztürk 1998, 87) Bektaşilik'in oluşu

munda, Ahilik büyük bir yer aldığınna göre, Ahilik . 
menşeli bir sembol Bektaşilik açısından da anlamlıdır. 

Yeniçeri Börkü'nden hareketle, Bektaşilik ve Yeniçeri 
arasındaki ilişkinin dayandığı temellerden birini inceleye
lim. Bu temel güçtür. Hacı Bektaş Veli menkıbelerine 

bakıldığında, onun sürekli olarak, gücünü,rakiplerine ve 
düşmanianna karşı kullanması ön plana çıkar. (Bkz. Vi-



layet-name, 10-13, 15-16; 18-19) Herhangi bir ordunun 
da,temel niteliği güçtür; güçlü olmaktır. Çünkü orduların 

varoluş nedeni, başka orduları etkisiz hale getirmek ve 
kendisi bütünüyle hedeflediği alanlara hakim olmaktır. 

Yeniçeri Ordusunun, bütün zorlukların üstesinden gelen 
ve imlcinsızlan başaran bir kişiyi kendilerine Pir (manevi 
önder) seçmesi oldukça noonaldir. Çünkü, Yeniçeri Or
dusu da devletin önündeki bütün güçlere boyun eğdir

mek amacındadır. Bu amacına ulaşmasında, amaçlanot 
gerçekleştiren pirlerinin yardurıcı olacağına inanmalan, 
yardımın sembolü olarak da börkü taşımalan,tutarlı ve 
yaşadıklan çağiann anlayışına göre gerekli bir tavırdır. 

Vilayet-namedeki Müslüman olmayanlan, Müslüman
laştıona savaşlan, Hacı Bektaş Veli'nin gücünü göster
mek için aniatılsa da, onun yayılmacı bir siyaset uygula
dığı ortadadır. Dolayısıyla devletin yapısı · gereği 

yayılmacı olan tutumu ve devletin yayılına amaçlanot 
gerçekleştirecek ordunun manevi gücü, çok önemli bir 
kaynak tarafından desteklenip beslenmektedir. 

Malllit'ın gaza anlayışı, söz konusu orduya manevi 
destek olması açısından çok önemlidir. Hacı Bektaş Veli, 
kafıri, iblisten sonra en büyük düşman ilan etmiş ve ka
fır üzerine yapılan gazalarda şehit olmakla elde edilen 
mertebe, Peygamberlik mertebesinden beş basamak daha 
yükselir. (Bkz. Öztürk 1998, 118) Ordunun manevi des
tek ihtiyacını, bu anlayıştaki bir tarikattan daha iyi karşı

layabilecek kurum var mıdır? 

Bekta~lik, devlete olan ilişkilerinde de kiiltürel sü
rekliliği sağlamak için ilkelerinden taviz vermiş ve elin
den gelen her türden çabayı gösteoniştir. Kültürel bütün
lük ve sürekliliğe büyük katkılarıyla kimliğini kazanan 
Bek~lik, hakettiği yeri yeniden almalıdır. 

İrene Melikoff, BektaŞdik'in tarihini, Orta Asya'daki 
ilk Türk halkianna geri gidecek kadar eski olduğunu, 

Türklerin doğasının derinliklerine kök salmış bulunduğu
nu, ve Türkler varoldukça Bektaşilik'in de varlığım sür
düreceğini belirtm~tir. (Bkz. Melikoff, 30) Bu tespit doğ
rudur; ve bizi, Türk kültürünün temel karakterlerini daha 
iyi anlamak için, Bektaşilik araştırmalarından çok şey öğ
reneceğimiz gerçeğiyle karşı karşıya bırakmaktadır. 

Sonuç: 

Yukanda kısaca belirtilmiş olduğu gibi, devlet kuru
mu, Türk kültürünün oluşup gel~mesinde ve varlığını 

. sürdüonesinde, Türkçe ile birlikte en önemli görevi üst
lenm~tir. Hem kültürel hem de askeri anlamda ölüm
kalım savaşlarıyla dolu olan Türk tarihinde, devlet ister 
istemez odakta yer almaktadır. Bu nedenle, diğer ku
rumlar, devlet anlayışının gerektirdiği bir tavır içinde ge
lişmiş ve görevlerini yerine getionişlerdir. 

Bununla birlikte Türk tarihinin önemli sorunlanndan 
biri, devletle diğer kurumlar arasındaki il~kileri belirle
yen ilkelerin çiğnenmesidir. Her kurum, konu edindikleri 
alanlar ile alanların sorun ve sorunlan araştıona yöntem
lerine göre kendi zihniyetini oluşturur. Her zihniyet ken
di alanında uzmandır. Fakat bir başka alan hakkında ko
nuşmaya başlandığında, saçmalıklar belirgin bir şekilde 

ortaya çıkar. Yukanda tasvir edildiği tarzıyla, tarikat zih
niyetiyle devlet yönetilmez. Çünkü, tarikat zihniyetiyle 
yetişen insan, öte dünyaya yönelikken, devlet bu dünya
da, "ebed müddet" olmak iddiasındadır. Devlet de birey
lerin ölümü olduklan ve inançlan gereği, öte dünyaya 
hazırlık yapmalannın gereğini kabul etmek ve bunun 
şartlarını sağlamakla yükümlüdür. 

Her kurum kendi zihniyeti içinde bağımsız değlidir. 

Her biri kiiltürel düzen içinde, kendi sorumuluk.lannı, di
ğer kurunuann ilkeleri ve ihtiyaçlarını göz önüne alarak 
yerine getim1elidirler. Kurumlaşma ve kuruıniann görevle
rini ilkeleri çerçevesinde yerine getinneleri, hen1 bunalım
lan aşmak konusunda hem de "devlet-i ebed müddet"i 
gerçekleştionek için vazgeçilemez temel şaıtlardan biridir. 

Türk kiiltürü, tarihi ya da düşüncesiyle uğraşaniann 
önündeki önemli sorunlardan biri, bunalıma giriş ve çö
kiiş dönemlerinde, kurum zihniyetierinin nasıl değişlikleri 
ve diğer zihniyetieri nasıl etkilediklerini aydınlatma çaba
sı olmalıdır. Örneğin, tarikat zihniyetinin, medrese ve or
du üzerindeki etkisi, olumlu yada olumsuz, nedir? Med
rese zihniyetiyle, siyasi zihniyetin karşılıklı etkileri 
nelerdir? Bil sorunlar üzerindeki çalışmalar, günümüz 
zihniyetierinde görülen bir takım bulanıklardan kurtulma
ya yardımcı olacaktır. 
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